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Resumo: Apés ter descorrido, na Repuiblica, sobre as caracteristicas psiquicas e orginicas da
kallipolis, cidade justa e bela por exceléncia, Sécrates cavalga uma outra vaga, poderiamos dizer
a quarta, e ¢ levado, através do mar da mitologia, até aos confins da dialéctica. No Timeu e no
Critias, Sécrates, na vez de héspede, serd informado acerca das lendas que se contam sobre a
mitica Atenas e a sua grande rival Atlantida, e de como elas ocupam um lugar fundamental no
coroldrio dialéctico da Repuiblica. Que papel desempenha esse mito e por que é descrito por
uma personagem tio ambigua como Critias? E qual o propésito dessa narragio na programagio
da melhor das constitui¢des possiveis para a humanidade? Com este contributo, pretende-se
mostrar as consequéncias ético-politicas do mito da Atlantida na preparagio da ‘cartografia’
politica de Platio.

Palavras-chave: Timeu, Critias, Atlantida, kallipolis, paideia

Abstract: After musing, on the Republic, on the psychological and organic characteristics of the
kallipolis, the utmost beautiful and just city, Socrates rides another wave, we could say the fourth,
and is taken, through the mythological sea, to the border of dialectics. On the Timaeus and the
Critias, Socrates, as a guest, will be informed on the legends that are told about the mythical
Athens and its great rival, Atlantis, and of their fundamental role on the dialectic corollary to
the Republic. What role does this myth play, and why is it told by such an ambiguous character
as Critias? And what is the purpose of this narrative on the programming of the best possible
constitution for mankind? With this contribution, we intend to show the ethical and political
consequences of the Atlantis myth on the preparation of Plato’s political cartography.

Keywords: Timacus, Critias, Atlantis, kallipolis, paideia

Prolegémenos para uma incursio no mito da Atlantida

Em portugués corrente, mas creio também que noutras linguas, quando
se ouve falar de fantasmas, tende-se normalmente a esconjurar a figura que
estd por trds de tal termo. Com efeito, um fantasma é uma aparéncia destituida
de realidade, algo puramente ilusério, uma visdo que apavora ou aterroriza,
uma assombragdo ou espectro, uma aparéncia do que foi ou do que deveria
ser, uma obsessdo (Houaiss, 2003: 1.694). No entanto, se eliminarmos todas as
acepgdes puramente negativas do termo, encontramos — no fantasma grego — os
significados de apari¢io, aparéncia, visdo, sonho, prodigio, fenémeno, reflexo ou
imagem (Montanari, 2005: 2.254): sentidos relativamente positivos da palavra.
Desse modo, poder-se-ia dizer que, no Timeu e no Critias, sio apresentados
a Sécrates dois fantasmas, isto é, duas aparéncias ou imagens de uma cidade
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considerada a mais justa. Mas de que forma obtém Sécrates essa visio ou
sonho? Através de um mito: o da Atlantida. Esse mito é narrado logo a seguir
a Repiiblica, quer dizer, no inicio do Timeu, o qual nos deixa algumas pistas ou
indicios para considerar a Repuiblica como o espago de encontro precedente ao
do Timeu, seu corolario dialéctico.

Apesar das muitas discussées acerca da cronologia do texto (Brisson,
1995; Cherniss, 1957; Gill, 1979; Owen, 1953), parece-nos aceitdvel colocar o
didlogo Timeu depois da Repuiblica. Na verdade, ao usar o advérbio de tempo
ontem (17¢: X0€¢, de novo em 19a e em 20c), o que Sécrates estd a dizer nesse
momento é que durante o encontro ocorrido no dia anterior com Timeu,
Critias e Hermdécrates e uma quarta personagem (segundo Timeu, naquele dia
ndo se sentia muito bem e portanto nio podia estar presente) tinha-se falado
da melhor das constitui¢des possiveis, ou seja, tinha contado o assunto sobre o
qual discutira quando se encontrara com Glducon e companhia. Relembramos
que o autor da narragdo da Repuiblica é o préprio Sécrates, dizendo “ontem desci
até ao Pireu com Glaucon (...)” (I 327a). Assim, ao reunir-se novamente com
Critias, Timeu e Hermdcrates, é sempre ele a resumir em poucas palavras o que
ja ‘ontem’ fora dito acerca da cidade, da sua constituigdo e dos seus melhores
homens (17a-19b). Se quiséssemos encenar os dois didlogos, veriamos que
Sécrates narra na primeira pessoa o seu discurso com Glducon e os restantes
interlocutores, mas por que nio imaginar que os narra justamente as quatro
personagens citadas no Timeu? O passo permite-nos essa ilagio (Gomes de
Pina, 2004).

No “proémio”do didlogo Timeu,e apés ter recordado quais as caracteristicas
essenciais da kallipolis, Sécrates exprime aos seus convidados um desejo (19b:
¢mbupiav) que gostaria de ver realizado: sente-se na condigdo de quem,
vendo belos animais, quer pintados, quer reais, embora iméveis, tem vontade
de os ver em movimento? e em combate,’ estados préprios da sua constitui¢io
fisica. E esse sentimento ¢ também comum ao que prova quanto a cidade
anteriormente descrita. Trata-se, de facto,de uma outra vaga (as trés da Repiiblica
encontravam-se em 451d-457b; 457c-473a; 473b-541b), poderiamos dizer a
quarta, que Socrates terd de cavalgar para, neste caso, ver a ka/l/ipolis animada.
Porque ela é um magnifico quadro teérico da melhor das cidades possiveis,
belissima, mas estdtica, precisa de movimento, de vida, isto é, necessita de uma
alma. Por esse motivo, Sécrates sente-se na obriga¢do de pedir que lhe seja
retribuida a hospitalidade do dia anterior. Por outras palavras: um discurso por
um discurso. O discurso €, pois, um dom que se faz a um héspede (20c: T& TV
Adywv E€via), uma oferta que se faz a um amigo.*

Depois de ter esbogado com pincéis teéricos a cidade excelente, Sécrates
ndo se sente capaz de lhe dar a cor que lhe falta, a sua alma, como dissemos. A
kallipolis ¢ como um belo animal pintado, que se move e combate de uma certa

219b.

319c.

* Sécrates, de fato, convidara os quatro amigos a um banquete no dia anterior (17a) e esses
retribuem-lhe agora o convite.
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maneira, consoante a sua constitui¢do orginica. Sécrates precisa da ajuda de
alguém capaz de injectar nela esses dois estados de que necessita para viver. E
assim, ao primeiro, Platdo destinard o discurso de Timeu e, ao segundo, o de
Critias.

Na verdade, é o préprio Sécrates a confessar que nio confia que mais
ninguém — a nio ser nos trés convidados presentes e excluindo a si mesmo
— seja capaz de realizar um discurso encomidstico que demonstre como se
move e como combate diante de uma guerra digna® (méAepov mpémovta) esse
animal perfeito que a ka/lipolis é. De facto, nem os poetas de hoje nem os de
ontem poderdo concretizar uma tio importante obra. O motivo ¢ esclarecido
logo a seguir: sendo os poetas pertencentes a “etnia” dos imitadores, imitardo
muito mais perfeita e facilmente o ambiente que lhes é familiar, sendo-lhes
muito mais dificil imitar com as ac¢es, e ainda mais com as palavras, um
mundo alheio as préprias vicissitudes. Da mesma forma, também nio deposita
qualquer confian¢a na “classe” dos sofistas, pois teme que estes, apesar de
serem muito hdbeis nos discursos ou noutras belas actividades, habituados a
vagar pelas cidades sem fixar casa propria em nenhum lugar, ndo estejam em
condi¢bes de perceber quantas e que coisas, em guerra e em disputas, seriam
capazes de fazer os homens que se dedicam 2 filosofia e a politica.® Todavia,
ndo podemos deixar de notar uma coisa nesse desabafo de Sécrates. Trata-se
da “disting@o” entre os termos utilizados para classificar os poetas e os sofistas.
Aos primeiros, ¢ dada também a denominagio eznos, mas, aos segundos, apenas
genos. Como se Platdo quisesse indicar que dos dois géneros existentes, poetas
e sofistas, apenas um participa de uma “etnia” especifica. Com efeito, Sécrates
afirma que nao despreza o género dos poetas e, por esse motivo, é como se lhes
concedesse um espago fisico de pertenca: precisamente, a efnia dos imitadores.
Os sofistas, pelo contririo, ndo pertencem a nenhuma etnia. So errantes, nio
criam raizes em nenhum lugar e, por conseguinte, ndo podem sequer fazer parte
da etnia dos imitadores, porque nio possuem um espago préprio de pertenga.
Isso significa que um poeta, mesmo imitando mal a realidade, teria como ideia
a realidade que conhece e na qual vive, pois faz parte de uma comunidade.
Mas o sofista ndo poderia sequer imitar mal essa realidade, porque erra. Nao
fixando raizes em nenhuma cidade, mas vagueando por todas elas, falta ao
sofista aquela ideia que s6 o sentimento de pertenca pode dar. Com efeito,
percorre muitas cidades, mas nio wvive plenamente em nenhuma delas e por
isso ndo constréi para si um domicilio.

Parece-nos que a escolha de um domicilio fixo é uma excelente metifora
para indicar, se quisermos, a casa das ideias. Apenas quem escolhe morar ou
residir na casa das ideias, ou seja, somente quem vé as ideias como um domicilio
fixo e ai cria raizes, pode se considerar parte integrante de uma comunidade.

> Poderiamos dizer que a guerra digna que a kallipolis deve combater ¢ a guerra pela vida, vida
como movimento e como sobrevivéncia. Sécrates, apds ter construido os fundamentos teéricos
para a actuagio da kallipolis, precisa de alguém que a defenda. A atribuigdo do movimento vital 4
kallipolis serd tarefa de Timeu e a estratégia de combate estard a cargo de Critias.

©19d-e.
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Ao contririo dos sofistas, os homens que se dedicam a filosofia e & politica
pertencem a uma comunidade, construindo um domicilio estdvel nas ideias,
agindo no espago fisico que partilham com os outros cidadios nelas e a partir
delas. Assim, embora nio considere nenhum dos dois géneros capaz de dar
cor 4 cidade esbogada, pelas razdes que vimos antes, Socrates sente que pode
confiar nos seus interlocutores para levar a cabo essa tarefa.

Voltamos, pois, aos cidadaos idéneos a colorir a £allipolis e ao dom que lhe
deve ser retribuido. Se apenas os que participam por natureza e por educagio
(20a) na filosofia e na politica podem construir um discurso desse tipo, entdo
Sécrates pode se dizer feliz, porque estd na presenca de pessoas desse calibre.
Timeu vem de Locros, uma cidade italiana sustentada por 6ptimas leis; Critias
e Hermdcrates sdo bem conhecidos também pela sua natureza, instrugio e
interesse pelos temas filoséficos.

Sabemos, porém, que um didlogo intitulado Hermdcrates nunca foi
escrito ou, entdo, perdeu-se definitivamente, mas a verdade é que, para ver a
kallipolis em movimento e em combate, foram escolhidos apenas dois dos trés
interlocutores: Timeu e Critias. Ao primeiro, que alcangou o cume da filosofia
(20a), Platdo fard descrever o movimento ordenado do cosmos, o qual se deve
reflectir no mundo humano, e gastard nessa descrigio péaginas de extrema
beleza, que aqui nio nos interessa tratar. Ao segundo, personagem bastante
ambigua, Platdo atribuird a ndo ficil tarefa de narrar com todos os pormenores
o combate da cidade justa e bela por exceléncia.

Ora, 0 dom que Critias tem para retribuir ao discurso de Sécrates é uma
histéria antiga que lhe fora transmitida oralmente (Adyov eionyroato €k
naAoidg dkofig). Mas contd-la-d apenas se Hermécrates e Timeu estiverem
de acordo (cuvdokel) e acharem que ela é #ti/ ou conveniente (émTOE10G) a0
objectivo que ttm em comum.” O verbo cuVOoKéw significa também ser da
opinido de que algo nos parece justo (e aqui Hermdcrates relembra a histéria ouvida
em casa de Critias no dia anterior e pede o consenso dos outros cimplices a
repeticio da mesma).® Mas regressemos ao dom. Critias introduz (21a-26e)
a historia assaz estranha (20d: Aoyov pdAa pev Gtdémov), mas absolutamente
verdadeira (20d: mavtamnaot ye pnv aAnbods), que Sélon, o mais sibio dos sete
sapientes, narrara ao seu bisavo.

Contudo, as histérias ou imagens estranhas nio sdo raras nos didlogos
platénicos. Basta pensar na alegoria da Repriblica, quando Sécrates descreve os
prisioneiros da caverna a Glaucon e este responde justamente que essa imagem e
esses prisioneiros sio “estranhos”(515a), ¢ a essa consideragio, Sécrates responde,
aparentemente de forma estranha, que eles “se parecem connosco” (Opoiovg
nuiv).’ Todavia, o conto que Critias estd para iniciar tem a caracteristica de ser

720d.

8 Com efeito, Hermdcrates termina praticamente o seu papel aqui. Introduz a histéria de
Critias e cede o seu lugar no palco. Essa confirmagio de consenso por parte de Hermdcrates
revela aquela que deve ser uma das caracteristicas fundamentais do didlogo: se nio houver
concérdia nio existe didlogo.

° Cf. Casertano (2007).
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absolutamente verdadeiro. A caracteristica de absoluta verdade ¢ necessdria para
retribuir na mesma moeda o discurso que Sécrates fizera sobre a allipolis. Além
disso, essa caracteristica estd ligada a mais sapiente de todas as personagens,
isto é, a Sélon. E se a cidade da Repuiblica é a melhor de todas, a mais ttil e
por conseguinte a mais verdadeira, entdo a imagem mitolégica que lhe segue
também deverd ser verdadeira, fazendo desaparecer a estranheza da narragio,
porque vem justamente acompanhada de verdade. O facto que seja Critias a
contd-la deixa de ter peso, porque se reconduz ao discurso de um sapiente.

Tal como a concérdia, a amizade desempenha um papel muito importante.
Com ela podemos estabelecer uma relagio fundamental na criagio de
coordenadas dialécticas: amizade, concérdia e verdade. Sélon, de facto, era um
grande “amigo” e intimo de Drépides, o bisavo de Critias, e conta-lhe uma
histéria “verdadeira” que o mesmo Drépides outrora “desejara” escutar. Critias

q p ] 5

por sua vez, relata uma histdria verdadeira apés ter obtido o consenso dos seus
amigos. Com essas premissas, o discurso mitolégico pode entéo ter lugar.

Mas em que consiste a narragdo de Critias? E por que ¢ relevante para
a conclusdo do discurso sobre a kallipolis> O mito ou a histéria antiga que
Critias tem para contar confirma o desejo que Sécrates tinha em ver viva a
cidade bela. E exatamente pelo mito da Atlantida que Platdo pretende mostrar
que, de alguma forma, uma cidade como a que foi descrita ji existiu e, por isso,
pode voltar a existir. Trata-se de por a actuagio real do caminho ditado pela
dialéctica no lugar da utopia teérica, porque uma cidade como a ka/lipolis pode
efectivamente tornar-se real, viva. Esse ¢ o dom que Critias tem para oferecer
a Sécrates: a demonstragdo plena da possibilidade de existéncia da melhor das
constituicoes possiveis. Essa serd uma utopia enquanto se mantiver ofuscada
pelo esquecimento e pelo tempo.

A “cartografia” politica de Platao

Conta Critias, o velho, por boca do seu neto, que, num tempo muito
remoto, a cidade de Atenas havia realizado grandes e maravilhosas proezas
(20e: pyeydAa kal Oavpaoctd ... €pya), mas que estas tinham desaparecido da
memodria colectiva com o passar do tempo e das muitas catdstrofes que afligiram
a humanidade. Mas visto que uma delas foi a maior de todas, Critias e os seus
héspedes poderio retribuir a Sécrates o dom que aguarda e a0 mesmo tempo
tecer um elogio justo e verdadeiro (21a: dikaiwg te kal GANO®OE) em honra
da deusa, por ocasido da sua festa (Fronterrotta, 2003: 12-13). Essa narragio,
diz ainda Critias, serd como um Aino (OuvoOvtag) em honra da deusa Atena,
fundadora e protectora de Atenas.

No prélogo apresentado por Critias no 7imeu (21a e ss.) aprendemos
que Sélon se deslocara ao Egito e ai fora informado, pelos sacerdotes mais
antigos e sibios, da existéncia de um passado anterior aquele que os gregos
consideravam ser a cronologia da histéria de Atenas. O motivo da sua

10 Aqui encontramos mais dois indicios de que a histéria antiga é justa e verdadeira e,
portanto, também util.
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ignordncia era simples: a recordagio das proezas cumpridas num momento
anterior ao que ele conhecia ndo durara por causa do tempo e da morte dos
que tinham sido os seus protagonistas. O tempo e a morte apagam os vestigios
do passado quando nio existe a escrita, que assegura a sua permanéncia. Na
realidade, querendo saber mais coisas antigas dos velhos sacerdotes egipcios,
Sélon comegara por lhes falar do que em Atenas era considerado um facto
antigo, isto ¢, de quem se pensava ser o primeiro homem, dos sobreviventes do
grande dildvio e da genealogia dos seus descendentes. Mas o sacerdote egipcio
afirmava que eram “fébulas de criangas” (23b: taidwv ... u0OwWV) e que os gregos
eram “sempre jovens, nunca velhos” (22b), querendo com isso significar que
eram “jovens de 4nimo”, porque niao guardavam na alma nenhuma opinido
antiga transmitida por uma tradi¢do proveniente do passado nem nenhum
saber envelhecido pelo tempo. E também para isso tinha ele uma causa e uma
justificagdo: aquilo que os gregos conheciam como um “mito” (22¢: pvBov),
isto ¢, a puni¢do de Faetonte por parte de Zeus (Hes., 7h. 986 e ss.), nada
mais era, na “verdade”, do que um desvio dos corpos que se movem no céu
em volta da terra e que destroem tudo o que se encontra na sua face, devido
a0 excesso de calor, por longos intervalos de tempo (22¢-d). O que queria
dizer o sacerdote? Que os gregos nio possuiam conhecimentos cientificos?
De modo nenhum, principalmente depois de ter alegado que ambos tinham
a mesma deusa Atena como co-fundadora das respectivas cidades. O que o
sacerdote queria dizer merece ulterior explicagio. Frequentemente, os homens
guardam na memdria histérias que deixam um rastro de fantasia, uma espécie
de reflexo da sua visdo das coisas. O mito, a narragio oral, ¢ sempre uma das
melhores formas para reter e fixar esse reflexo, sobretudo quando a transcri¢io
do fato nio “envelhece em papel”. O que o sacerdote queria dizer era que,
conservando meméria escrita dos fendmenos que dizem respeito as destruicoes
ocorridas, os egipcios eram capazes de extrapolar principios justificativos dos
factos sucedidos. Mas s6 isso ndo basta: é necessirio que essa memoria escrita
esteja em mios de quem dela possa manter vivos os ditos principios. No caso
dos gregos, tal ndo sucedeu. E para isso também hd uma causa. Se, por um
lado, o excessivo aquecimento da terra destréi todos os que habitam zonas
muito elevadas e aridas, salvando-se os que habitam junto de rios e mares, por
outro, os aluvides destroem-nos, salvando-se os primeiros. Por serem os gregos
um povo maritimo, foram vitimas de grandes catdstrofes, e por essa razio, a
memodria do seu passado foi mal conservada pelos habitantes das zonas mais
altas,a saber: pastores e/ou agricultores, que se ocupam de outras problematicas
e ndo da justificagio e compreensio dos factos transmitidos oralmente.

O sacerdote egipcio explicou a S6lon por que motivo os gregos sdo um povo
de jovens e porque contam certos mitos. Disse ainda porque é que ele e outros
sacerdotes eram capazes de dar conta do passado glorioso dos Atenienses. O
motivo é que, vivendo os egipcios junto ao Nilo, ndo estdo expostos ao calor
extremo nem sucumbem as inundagdes, podendo assim manter um registo
actual e corrente de tudo o que acontece; ou melhor, a verdade (22e: 6 8¢
aAnO€q) é que onde nio hd frio nem calor excessivos, a raga humana sobrevive.
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Com os gregos, pelo contrério, assim que se fixa e constitui tudo o que diz
respeito a escrita e qualquer coisa de que as cidades #ém necessidade (23a: TOAe1g
déovtar), perdem tudo devido as catdstrofes, e nio conservam memoria
do passado. Salvam-se apenas os iletrados e os inimigos das Musas,!! e é-se
obrigado a recomegar tudo do inicio, como que “regressando  infancia”. Essa é a
razio pela qual Sélon e os Atenienses ignoram que descendem de uma estirpe
de homens excelentes. A segunda causa é a de os sobreviventes terem morrido
sem gravar a sua voz na escrita (23c). Pela conservagio escrita dos factos por
parte dos egipcios, Sélon e, por conseguinte, Critias, puderam ter acesso ao
passado dos Atenienses, as suas proezas e melhores ac¢des. A justificagdo e as
bases apresentadas a Sélon sdo a premissa introdutiva ao mito, razio pela qual
pode ser aceite como verdadeiro.

Ora, o inicio propriamente dito da histéria da mitica Atenas e do seu
combate contra Atlintida é em 23c. Com efeito, houve um tempo em que a
cidade dos Atenienses era a melhor na guerra, em constitui¢des e em legalidade.
Maravilhando-se Sélon com essas noticias, manifesta o seu desejo de ouvir do
sacerdote a ordem exacta dos acontecimentos relativos a seus antepassados. Esse
responde que nada lhe escondera (23d: phthonos oudeis), por amor seu e da sua
cidade e sobretudo em honra da deusa fundadora das suas cidades. Por outras
palavras, poderiamos dizer que a verdade do que se estd para narrar se apoia no
amor que se tem pela verdade. Isso significa ainda que onde hd amor nio pode
haver inveja ou ciime, nem principalmente recusa. Phthdnos é exactamente
isso. Para haver didlogo, é preciso que se esteja disposto a doar, a ndo recusar,
a ndo reter para si aquilo que se sabe. Essa é uma outra caracteristica para
a possibilidade da procura conjunta do conhecimento, que poderiamos
acrescentar as ja enunciadas (a saber, amizade, concérdia e verdade).

A primeira demonstragio da exceléncia da mitica Atenas reside no facto
de que as suas leis sdo as mesmas que as da cidade do sacerdote egipcio.
Aceitando-as como 6timas, Sélon nio terd dificuldades em aceitar também
as da antiga Atenas como tal. Com efeito, quer no Egito, quer na mitica
Atenas, encontrava-se a mesma divisio de classes: a dos sacerdotes, mantida
separadamente de todas as outras,a dos artesdos,a dos pastores, a dos cagadores,
a dos agricultores e, por ultimo, a dos guerreiros, também ela distinta de todas
as outras (24a-b) e proibida de ocupar-se de outras coisas que nio da guerra
(cf., por exemplo, as defini¢ées de guerreiro, em R. 111 414b e em IV 429a-b).
Na Repiiblica, livro IV, Sécrates falava da divisdo das tarefas atribuidas a cada
classe de cidadios, entendendo com isso o respeito por uma regra social que
se baseia no justo acordo do cumprir as préprias tarefas (433b) segundo a
prépria natureza. Tal regra social aparece de novo citada no Timeu, dessa vez
na boca do sacerdote egipcio, que a transmite posteriormente a Sélon, como
uma das caracteristicas fundamentais pela qual as leis da mitica Atenas podem
se considerar as melhores de todas. E justamente porque a cada tipo de ser

11 Os pastores e agricultores, ndo utilizando a escrita, que é a que garante a passagem do
saber meramente oral ao saber real, e ignorando a poesia, sdo incapazes de a transmitir. Por isso,

sdo chamados “inimigos das Musas”. Cf. também Leg. III 677c-678e.
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humano cabe uma actividade socialmente til, consoante a propria natureza, que
as leis a que se aplicam esse principio se podem considerar éptimas. E se as
leis pelas quais a mitica Atenas se regia eram boas, por conseguinte, também o
eram as suas acgdes, como o recordard e demonstrard em seguida o sacerdote.

O primeiro efeito visivel da aplicagdo de boas leis numa cidade é a educagio.
Com efeito, o sacerdote pede a Sélon que veja,' no que concerne ao pensar, o
cuidado que a lei, logo desde o inicio e segundo uma ordem estabelecida, lhe
dedicou (7%, 24b). Esse cuidado revela a importéancia, isto ¢, a atengdo, que a
cidade presta ao progresso da faculdade de pensar. E prova disso o facto de que,
sob essa lei, se descobriram todas as ciéncias, até a divinagdo e 4 medicina que
se ocupa da satde, das divinas as humanas, e se conquistaram todas as ciéncias
que delas derivam (24c).

Essa ordem e essa disposi¢do, atribuidas em primeiro lugar a Atenas,
com a fundagio da cidade, e s6 depois a Sais, a cidade do sacerdote egipcio,
pressupunham uma boa mistura das estagdes, idénea a geragdo de homens mais
inteligentes (24c). Ora, ja na Repuiblica, livio IV 458e e ss., Scrates confessa a
Gléucon a necessidade e a utilidade de “casamentos santos”, de modo que os
governantes se unam de maneira ordenada e possam dar 4 luz a melhor prole.
A “santidade” dos casamentos parte do principio de que se pode obter uma boa
mistura dos genes, a imitagdo da ac¢do divina. Mas as estagdes a que se refere
o sacerdote egipcio e que representam a ordem do cosmos, sdo a metifora da
vida humana, retomada depois na Repiblica. E preciso seleccionar o melhor
momento e a melhor matéria para e na qual criar o belo e 0 bom. Tal como a
deusa que era amante da guerra e do saber escolheu o tempo e o lugar mais
propicios para a criagio de homens que se lhe assemelhassem o mais possivel no
futuro (7%, 24c-d).

O amor pela guerra e pela sabedoria sio indicios importantes para a
caracterizagdo da antiga Atenas. Critias os fard depender directamente da
deusa, como aspectos que lhe sdo intrinsecamente divinos. Isso quer dizer
que a disposi¢do para o combate e para o saber, que pertencem ao cidadio da
mitica Atenas, porque participantes do divino, devem também pertencer ao
cidadao da ka/lipolis. Com efeito, se nos lembrarmos do pedido de Sécrates no
inicio do didlogo, vemos como o desejo de ver em movimento e em combate
o magnifico animal que a kallipolis ¢, é expressio de uma natureza divina, ou
seja, ¢ por em acgdo uma escolha de vida, porque revela, em primeiro lugar,
a conflanga na constitui¢do que se estd defendendo — porque de luta se trata,
e a guerra digna, repetimos, deve se fazer em vista da salvagdo de um bem
comum -, e, em segundo lugar, a decisdo de actuar segundo a virtude. Ora,
os miticos Atenienses, segundo o sacerdote, viviam no lugar escolhido pela
deusa, dotados das melhores leis, e superavam, em qualquer campo, todos
os homens no exercicio da virtude (24d). Todavia, o ambiente carregado de
divindade nio é suficiente. E necessirio que as caracteristicas actuem sempre.
Por isso, o tempo futuro desempenha um papel capital na descri¢io da Atenas

12O resultado da aplicagio das leis é visivel, isto €, os seus efeitos podem ser verificados
realmente.
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antiga. A razio pela qual os cidaddos de que fala o sacerdote deixaram um
rasto da sua exceléncia reside na sua tentativa de se assemelharem sempre
cada vez mais & deusa e de sempre demonstrarem tal semelhanga. Ora essa
demonstragdo sé pode ser verificada com o comstante exercicio da virtude,
constincia que se comprova no tempo.

Ja na Repuiblica se descrevia a educagio do jovem filésofo, realgando que
ele devia cuidar sempre que a sua alma se mantivesse virtuosa, fazendo tudo ao
seu alcance para implementar a allipolis. Esse constante exercicio de virtude
consiste na utilizagdo da dialéctica e no incansivel amor e procura do saber,
que impelem o filésofo a defender a casa das ideias de estranhos e inimigos.
O mesmo exercicio serve igualmente para combater os desregramentos e os
excessos da alma humana. Combatendo-os internamente, o filésofo é capaz
de reconhecer com mais facilidade quando deve combaté-los exteriormente,
isto é, como cidade. A analogia homem-cidade explicitada na Repiblica é
uma relagdo que se estabelece de forma intimamente biunivoca. Dizer que
o homem deve combater todas as formas de Aybris é o mesmo que afirmar
que a cidade também deve fazé-lo. Por esse motivo o sacerdote declara que a
maior, a mais digna e mais importante acgdo dos Atenienses foi a vitéria sobre
a grande poténcia que avangava com “arrogincia” para a Europa e para a Asia.
O termo Aybris denota justamente o completo descontrole dos proprios apetites.
Reflecte-se na violéncia, carnal e fisica, na insoléncia, na prepoténcia, no impeto,
na ofensa, no desregramento, no ultraje. Ainda na Repuiblica, o lexema aparece
duas vezes: no livro VIII 560e e no IX 572¢c. Em ambos os casos fala-se do
homem democritico, aquele que se deixa levar pelos apetites sem lhes pér um
limite. A prética da virtude ¢ justamente a medida dos prazeres e das dores,
e a hybris é, por conseguinte, o seu contririo. Quando o homem-cidade nio
contém os excessos, arrisca-se a perder o controle de si préprio, tornando-se
inimigo de si mesmo. A unido sopesada de todas as partes constituintes de si
¢ a comprovagio de uma harmonia, quer no homem, quer na cidade. E um
homem justo ¢ ou deve ser o espelho de uma cidade justa. A razio pela qual
a cidade mitica se insurge contra a grande poténcia reside na sua grandeza de
dnimo e no engenho no que diz respeito a guerra (25b-c). Esses dois aspectos,
que vimos serem afins 4 deusa, revelam-se fundamentais na caracterizagio da
cidade justa e dos cidaddos que nela habitam. Iz primis, porque a grandeza de
animo nada mais é do que o continuo exercicio da virtude, e in secundis, porque
a técnica em matéria de guerra é por em pritica a virtude em momento de
necessidade, ou seja, contra a arrogincia ou a supremacia do pior sobre o melhor.
Na Repiiblica, livros I1I-1V, Sécrates afirma que o governo da melhor parte
sobre as outras é capital para a vida harmoniosa, e que essa parte se vé muitas
vezes obrigada a combater sozinha para restabelecer tal harmonia. Também os
miticos Atenienses combateram, primeiro liderando os outros gregos, depois,
s6s por necessidade, porque abandonados pelas outras cidades (24c). Trata-se
de uma bela metéfora para definir a alma humana. Muitas vezes as partes que
estdo sob o dominio da razdo perdem a sua forga e cabe & primeira nio desistir
de combater, mesmo quando as suas forgas a traem. Os aliados dos Atenienses,
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primeiro sob a orientagio deles, acabam por abandona-los, e ¢ mister que “fagam
das tripas cora¢do” para continuar a combater pelo justo.

Mar da mitologia e oceano da dialéctica

O proémio ao mito da Atlantida oferecido no Timeu ganha uma conotagio
levemente diferente no Critias. Nao por dar indicagées contrérias ao ja descrito
no Timeu, mas porque abre portas para uma interpretacio mais pregnante e
afim ao que temos afirmado até ao momento.

A narragio do mito, no didlogo Critias, inicia-se com uma recomendagio.
Critias recomenda (106¢) que os interlocutores avaliem a conveniéncia do que
ele contard em seguida. O sentido desse pedido é importante, nio s6 porque
segue o discurso inteligente de Timeu sobre temas capitais, mas sobretudo
porque falar aos homens das coisas humanas, de modo a parecer adequado, é
tarefa mais dificil do que lhes falar sobre os deuses. Critias justifica-se entio da
seguinte forma: a inexperiéncia e a profunda ignorincia dos ouvintes (b1-2:
amnetpia kol 6odpa dyvolx TV dKoLOVTWV) sobre as coisas que sejam assim
(b2: mept v av obtwg #xovotv), permitem que se possa discutir delas com
mais facilidade (107a-c). Ora, esse passo ¢ de dificil tradugio, porque deixa
intencionalmente ambiguo o termo @v. Porém, ji noutros didlogos Platio
afirmara que sobre as coisas divinas os homens nio tém qualquer experiéncia,
logo, a inexperiéncia e a profunda ignordncia dos ouvintes sé podem ser
referidas as coisas divinas. Por exemplo, no Crdtilo, Sécrates afirmava que, se
nés os humanos tivéssemos um pouco de inteligéncia (400d), reconheceriamos
que dos deuses nada se sabe e melhor seria investigar sobre os homens (401a).
Critias acaba simplesmente por repetir uma das maximas platénicas: que é
preciso ocupar-se com e investigar o ser humano.

Contudo, por vezes, ¢ necessdria uma imagem para tornar mais claro o
que se pretende dizer. Critias serve-se do conceito de representagio imitativa
— porque, regra geral, todos os nossos discursos sio imitagio (401b) — e de
reprodugio. Quando o pintor é capaz de reproduzir com um minimo de
semelhanga (401c) tudo o que concerne a natureza,' ficamos relativamente
satisfeitos com os seus resultados, sem examinar nem discutir (41c) sobre
eles; e dado que nio temos da natureza uma ideia exata, contentamo-nos com
perspectivas obscuras e enganadoras (401d). No entanto, tal nio acontece
quando o objecto imitado é o préprio homem. Quando um pintor tenta
reproduzir os nossos corpos, devido a uma observagio quotidiana e habitual
(401d: 6&fwg aicbavduevor 16 mapaAeimduevov), tornamo-nos criticos
terriveis (401d), quando ele ndo sabe dar de nés uma imagem semelhante
(401d). O mesmo, acrescenta ainda Critias, vale para os discursos. Tratando-se
de discursos sobre as coisas celestes e divinas, é-nos suficiente que se diga
qualquer coisa que lhe seja vagamente semelhante, todavia, com as coisas
humanas somos extremamente criticos.

13 Por “natureza” entende-se tudo o que Critias cita: terra, montes, rios, florestas, céu e tudo
o0 que existe debaixo dele e que se move a sua volta.
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Este passo ¢ fundamental para compreender a fung¢do do mito no corpo
da descri¢do politica platénica sobre a kallipolis. O primeiro aspecto a ser
realgado é o uso sistemdtico dos termos reprodugio e semelhanga. Termos que
na literatura platénica foram quase sempre cunhados como negativos. Aquilo
que ¢é reproduzido nunca respeita o original, ¢ sempre uma imagem, as vezes
semelhante, dele. Ora, aqui, esses dois termos ganham um valor importante:
principalmente porque se afirma que tudo o que temos a nossa volta sdo
reprodugdes de coisas, quer visiveis, quer discursivas. E é no grau de semelhanga
ao original que reside o seu valor de verdade.

Critias sabe perfeitamente que se apresentasse o mito da Atlantida como
histéria verdadeira simplesmente humana, arriscar-se-ia a nio convencer o
ouvinte da sua utilidade no futuro. A presenca dos deuses evita que se questione e
problematize a possibilidade de aceitagdo dela como modelo a ser tomado. Porque
se o mito se refere a um momento em que os deuses decidiram criar a cidade e
os cidaddos melhores a sua semelhanga — o mais possivel (recorde-se a decisio
e a acgdo de Atena) —, é partindo desse principio que ele deve ser analisado. A
demonstragio da utilidade do mito é feita por meio da sua interpretagio dialéctica.
Por outras palavras, poderiamos dizer que a cronologia dos didlogos platénicos
poderia ser lida ao contririo: se o mito é o corolirio de uma demonstragio
filoséfica, uma maneira de ler os principios sobre quais a demonstragio se rege,
ele também pode ser o ponto de partida para a interpretagio dialéctica.

Ao afirmar que é necessdrio por vezes contar uma mentira nobre (R., 111
414b-c), o que Sécrates diz é que a educagio do filésofo requer muitas vezes
que se utilizem imagens de discursos que se assemelhem ao resultado que deles
queremos retirar. S6lon assegura, consultando os textos sacros egipcios, que uma
cidade amante do saber e disposta a combater todas as formas de Aybris realmente
existiu. A sua existéncia deve ser lida como um impulso  sua actuagio, actuagio
levada a cabo com todas as condigbes que a Repuiblica nos apresentou. O mito da
Atlantida deve ser lido como o paradigma da relagio alma-cidade, uma forma
de reprodugio discursiva da ética.

Isso, como disse Critias, ¢ falar do humano, é reproduzir de alguma forma
o seu aspecto e a sua vida, e muitas vezes a forma como ele é reproduzido,
precisamente por estarmos habituados a vé-lo de uma outra perspectiva, nio
nos satisfaz e tornamo-nos assim criticos ferozes da imagem obtida. Mas se
a perspectiva é correcta e se reproduz dignamente o objeto, é preciso mudar e
operar uma revolugio no nosso olhar.

Coda ao mito

Gostariamos de dedicar essa ltima parte as figuras de Atena e Hefesto no
Critias e no Protdgoras. O motivo pelo qual decidimos estabelecer essa relagio
é bastante simples: ambas as divindades, ao aparecerem citadas nos didlogos, e
sempre em conjunto, motivam-nos a procurar as razdes dessa aproximagaio.

Quando Critias comega a sua narra¢io do mito, escolhe como percurso a
origem histérico-mitolégica das duas cidades Atenas e Atlintida, e para justificar o
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nascimento das duas estirpes é¢ chamada em causa a decisdo dos deuses. Dividindo
a sorte e sem discérdia' a terra em virias regides, os deuses governaram-nas e
governaram os homens, segundo um pensamento. A Atena e a Hefesto coube,
pois, a Atica: 1) devido 2 sua natureza comum e afim; 2) porque eram filhos do
mesmo pai; 3) por causa do seu duplice amor pelo saber e pela arte; 4) porque a sua
natureza era propensa a virtude e ao pensamento (109b-c). As caracteristicas que
Atena e Hefesto possuem em comum fazem entéo com que os homens nascidos
na Atica sejam bons e que exista a ideia de uma constituigdo politica ordenada
na sua mente (109d). A Posidon, pelo contririo, coube a grande Atlantida e nela
deixou a sua prole (10 casais de gémeos) gerada de uma mortal (113c).

Platido descreve com um certo pormenor os aspectos psicolégicos dos
“pais” da mitica Atenas, mas sobre as caracteristicas de Posidon nada nos diz.
O tnico aspecto importante a realgar é que os Atlantes sio filhos legitimos de
um deus com uma mortal, e os Atenienses provém de deuses, sem no entanto
serem seus descendentes directos.

A figura de Atena e Hefesto ganha assim um certo relevo e peso na vida
dos seres humanos.

Ja pela boca do sofista Protigoras, no didlogo homénimo, Platio escrevera
que Prometeu, para salvar a existéncia condenada dos homens, “roubou a Hefesto
e a Atena o saber técnico juntamente com o fogo — porque sem o fogo teria sido
impossivel servir-se dele” (321d). Diz-nos também que esses deuses partilhavam
o mesmo domicilio. No contexto em que esse mito estd sendo narrado, os dois
deuses aparecem unidos novamente no amor e na dedicagio pela arte, e, por
esse motivo, Prometeu dirige-se ao laboratério deles para procurar a salvagio
para a espécie humana. Essa afinidade “artistica”, que se torna capital para a
convivéncia dos homens na pd/is, no Protdgoras, aparece outra vez no Critias,
justamente por, a partir dela, partilharem objectivos comuns: Atena, como a que
exerce a virtude, e Hefesto, como o que forja armas com o saber.

Rememorando o que Sélon contava acerca das caracteristicas dos miticos
Atenienses, notamos que, porque a deusa era amante da guerra e do saber (cf.
supra), também eles participavam o mais possivel da natureza dela. Para por
em acgdo essas duas virtudes, é preciso uma passagem, que ¢ justamente dada,
se quisermos, pelo fogo de Hefesto, no Protdgoras. Explicamo-nos: o “fogo”
representava a possibilidade de actuagdo de um saber dado teoricamente: a
sabedoria técnica (évtexvov co@iav). Transportando esta metifora para
o Critias, vemos como a figura de Hefesto é também necessdria para que
os Atenienses possam praticar a virtude transmitida por Atena. Mas, no
Protdgoras, essas duas qualidades eram distribuidas a todos os seres humanos,
em prol da sua salva¢io; no Critias, sio atribuidas apenas aos Atenienses. Nio
devemos, porém, esquecer que, para Platio, os deuses, sendo todos perfeitos,
participam equitativamente das mesmas qualidades; todavia, no Critias, faz-se

14 “Nido ¢ correcto o discurso que diz que os deuses ignoram o que convém a cada um
deles.” Crit. 109b. Platio transforma o credo comum segundo os seus principios. Com efeito,
considerava-se que Posidon e Atena tinham discutido muito pela posse da Atica, mas aqui
Platdo fi-los dividir equamente e sem discérdia as duas regides.
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uma distingdo entre as qualidades dos primeiros dois e Posidon, sem que deste
ultimo nada se diga. O siléncio sobre as caracteristicas de Posidon pode ser
provavelmente justificado pelo facto de ter sido coadjuvado por uma mortal
na geragio dos Atlantes. A mengdo da componente mortal na criagdo desses é
importante para entender o percurso de maturagio dos dois povos: o primeiro
seguindo a virtude e o outro deixando-se conquistar pela arrogancia.

J4 os mitos antigos contam que Posidon era muito dado a ira e a célera,” e
mesmo nio mencionando esses “defeitos” do deus, Platdo nio pode deixar de os
ter em mente quando o escolhe como contraponto a Atena e Hefesto. Assim,
quando os Atenienses e os Atlantes percorrem estradas divergentes partindo,
todavia, da mesma origem divina, ¢ quase natural que os primeiros tendam a se
manter na mesma via e os segundos abandonem a via principal. Mas voltemos
um momento ao Protigoras. Visto que os homens, apesar de possuirem o saber
técnico juntamente com o fogo e de se agruparem em comunidades, continuavam
a morrer porque lhes faltava a arte politica (322b), Zeus decidiu que Hermes
deveria levar aos homens respeito e justica (322c), virtudes que permitiriam
que os homens ordenassem a cidade e vivessem em amizade. E a pergunta de
Hermes se estas virtudes deviam ser distribuidas como as anteriores, em que a
de um homem bastava para muitos, Zeus responde que as cidades ndo poderiam
existir se apenas alguns individuos as possuissem. Assim, pede a Hermes que
institua uma lei em seu nome, a qual decreta que os homens que ndo saibam
exercitar respeito e justica, devem ser mortos, como peste da cidade (322d).

O que significa entdo praticar respeito e justica? Significa por em acgio as
virtudes que consentem que o ser humano possa viver em harmonia, em primeiro
lugar, consigo mesmo — porque toda a actuagio de uma virtude é passo sucessivo
para o conhecimento de si préprio — e depois com os outros. E aqui regressamos de
novo ao coroldrio dialéctico da Repriblica, que diz que a cidade reflecte os individuos
que nela vivem. Qual seria entdo o oposto do respeito e da justi¢a? Toda e qualquer
torma de Aybris, isto é, exactamente o desrespeito pelas formas do conviver justo
dos homens. E onde nio hi esta forma harmoniosa de convivio, a humanidade
ndo pode resistir por muito tempo e precisa assim de ser purificada. Poderiamos
dizer que a destruigdo da Atlintida, anunciada por Zeus, na tltima frase do didlogo
Critias, ¢ uma espécie de decreto purificativo ja instituido no Protdgoras.

Nio nos resta sendo perguntar-nos pela conjunta destrui¢do de Atenas.
Segundo o nosso parecer, o que Platio estd a dizer é muito importante. Trata-se
da delimitagio dos campos divino e humano. O ser humano deve olhar para
o modelo divino e procurar realizar esse modelo segundo as suas capacidades.
De nada serviria a existéncia de uma cidade perfeita se por ela e através dela os
homens nio buscassem melhorar a prépria realidade e nio tendessem sempre
a semelhan¢a com o divino. E justamente porque a mitica Atenas nio o fez,

> As pretensées de Posidon sobre Atenas e sobre outras regides sio bem conhecidas. No
caso da cidade de Atenas, foi dada razio a Atena, gragas ao testemunho de Cécrops, que dissera
que ela fora a primeira a plantar uma oliveira no rochedo na Acrépole. Por esse motivo, Posidon,
irado, inundou a planicie de Eléusis. Mas Posidon perdeu também muitos outros “recursos em

tribunal” contra outros deuses. Cf. Grimal, 19922 pp. 389-391.
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mesmo estando na condigdo de o fazer, que precisa de ser refeita e reconstruida
por um esfor¢o conjunto humano, e que o seu fantasma pode continuar a dar-nos
as coordenadas para 14 chegarmos, passando, pois, de um mar mitolégico para
um oceano dialéctico.
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